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Abstrakt

In diesem Aufsatz wird Hryhorij Skovorodas Hermeneutik und Exegese des biblischen
Schopfungsberichts untersucht, den er in seiner Schrift ,,Silenus Alcibiades, das heifSt die Ikone
des Alcibiades® vorgelegt hat. Skovoroda folgt dabei vor allem den Interpretationen Philo
von Alexandrien und von Origenes und unterscheidet zwischen einer ersten archetypischen
urspriinglichen Schopfung und einer zweiten irdischen zeitlichen Schopfung. Die Archetypen
und Symbole der urspriinglichen Schopfung und vor allem die Symbolik der Siebenzahl
und deren zahlreiche Aspekte werden ausfiihrlich untersucht und dargestellt. Abschlieffend
wird der Begriff ,Priexistenz“ allgemein erklirt und deutlich gemacht, dass Skovoroda kein
Vertreter der Lehre von der creatio ex nihilo war, sondern vielmehr die mystische Lehre von
der creatio ex deo et in deo vertrat.

Schliisselworter: Hryhorij Skovoroda, Biblische Hermeneutik, Exegese, Schopfungsbericht,
Philo von Alexandrien, Origenes, Archetypen, Symbole, Priexistenz, creatio ex nihilo, creatio
ex deo et in deo.

HEITPOXIJTHU TABIPMHT ITPO BIBJIIVIHY TEPMEHEBTUKY
TPUTOPIA CKOBOPO/IM TA MOT'O EK3ET'E3Y OITIOBI/II
ITPO CTBOPEHH/ CBITY

Ponano Iliu

Hoxmop meonoeii,

npogpecop inocodii Yxpaircokozo Binvrozo Yrisepcumemy,

3acnysxenuil npogecop y siocmasyi Ynisepcumemy J/lioosiea Makcumininana, Miorxen

Anomaujis

Y uyiti cmammi 30iticHi0emvca ananis eepmeresmuxu i exsezesu Ipuzopiss Cxosopoou
4000 6i67itiHOI 0N08Idi NPO CMBOpPeHHs caimy, npedcmasneHuil HUm y 1io2o meopi “Knuceu-
ka, nasvieaemas Silenus Alcibiadis, cupruv Vikona Ankisiadcxas”™ Y upomy ananisi ein cnu-
paemuvcs Hacamneped Ha inmepnpemayii Qinona Anexcanopiticokoeo it Opirena i po3pisHse
nepute apxemuniute 6i0nNo4amMKose cmMeOpeHHs i Opyze 3emMHe CMB0PeHHS y uaci. Apxemu-
nu i cCUMBONIU 8i0NOUAMK08020 CINBOPEHHS i nepedycim CUMBONIKA ceMu ducen, d MmaxKox it
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uycneni acnexmu 00KIAOHO 00CidHyomucs i suknadaromocs. Hacamkineuwp 062080pioemo-
cA 8 yinomy noHamms “nepedicHysanus’ i 3’acosyemucs, uyo Ckosopoda 6 i#ooHoMy pasi He
6y8 npedcmasHUKOM 64eHHs CIMBOPeHHS 3 Hiu020 (creatio ex nihilo), éin paduie o6cmorosas
KoHuenuyito meoperns 3 boea i 6 Boeosi (creatio ex deo et in deo).

Kntouosi cnosa: Ipueopiii Ckosopooa, Bibnitina cepmeresmuka, ex3ezesa, cmeopeHHs
ceimy, Dinon Anexcanopiiicoxuii, Opicen, apxemunu, cumeonu, nepedicHy8amHs, creatio ex
nihilo, creatio ex deo et in deo.

Im Leben und Werk des ukrainischen Philosophen Hryhorj Skovoroda' ist die
Bibel von zentraler Bedeutung. In allen seinen Schriften finden sich eine Fiille von
Bibelzitaten, die er selbst einmal als ein ,unzugingliches Labyrinth** bezeichnet
hat. Diese Zitate dienen ihm einerseits als Beleg und zur Begriindung fiir seine
philosophischen Gedankengénge; andererseits hat er auch zahlreiche Bibeltexte
auf vielfdltige Weise gedeutet und erkldrt. Skovoroda, der in seinem Dialog ,Der
Ring“ das Verbum éppevedw (= ich erkldre)® gebraucht, war mit jidischen und
frithchristlichen Bibelinterpretationen durchaus vertraut. Moglicherweise kannte er
auch die Schriften des lutherischen Theologen Johann Conrad Dannhauer (1603-
1666)*, der 1630 als erster den Begriff ,,hermeneutica generalis* gepragt und diese
Hermeneutik® als allgemeine Theorie und Methode der Deutungskunst begriindet

! Uber Leben und Werk von Skovoroda: Hryhorij Skovoroda siehe: Bibbliografija, hrsg. von E.S. Berkovyz,
A.V.Dagkovs'ka, V.D. Prokopova, P. A. Stanyvs'ka, J. H. Sevéenko, R. 1. gtrajmyé, Charkiv 1972; Richard
Hantula, A Bibliography of Skovorodiana, in: Richard. H. Marshall, Jr. und Thomas E. Bird, Hryhorij
Savy¢ Skovoroda: An Anthology of Critical Articles, Edmonton/ Toronto 1994, S. 285-310; Dva stolittja
skovorodijany: bibliohrafi¢nyj dovidnyk, hrsg. von Leonid Uskalov, Serhiy Vakulenko, Alla Evtusenko,
Charkiv 2002. Ein wichtiges Werk tiber Skovoroda in deutscher Sprache ist: Elisabeth von Erdmann,
Unihnliche Ahnlichkeit. Die Onto-Poetik des ukrainischen Philosophen Hryhorij Skovoroda (1722~
1794), Koln /Weimar / Wien 2005. Die beste Quelle zum Leben Skovorodas: Mychailo Kovalyns’kyj,
Das Leben des Gregor Skovoroda, iibersetzt aus dem Russischen von Giinter Kollert, eingeleitet und
mit Anmerkungen versehen von Roland Pietsch, in: Naukovyj Zbirnyk Ukrains’koho Vil'noho Uni-
versytetu/ Wissenschaftliches Sammelwerk der Ukrainischen Freien Universitat, Bd. 22, Miinchen
2017/2018, S. 114-152.

2 Skovoroda, Hryhorij: Povna akademi¢na zbirka tvoriv, hrsg. von Leonid Uskalov, Charkiv 2010,
S. 752. Im Folgenden abgekiirzt: PAZT. Deutsche Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, hrsg.,
eingeleitet und iibersetzt aus dem Altukrainischen von Roland Pietsch. Mit einem Vorwort von
Maria Pryshlak, Miinchen 2021, Ukrainische Freie Universitdt, S. 233. Im Folgenden abgekiirzt:
Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge.

3 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 585. Dt. Ubersetzung;: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 77.

* Titzmann, Michael: Herausforderungen der biblischen Hermeneutik in der Frithen Neuzeit: Die
neuen Diskurse der Wissenschaft und der Philosophie, in: Geschichte der Hermeneutik und die
Methode der textinterpretierenden Disziplinen, hrsg. Jérg Schénert und Friedrich Vollhardt, Berlin/
New York de Gruyter Verlag 2005, S. 119-156. Im Folgenden abgekiirzt: Titzmann.

*> Dannhauer, Johann Conrad: Idea Boni interpretis..., Argentorati 1630, S. 48; Ders., Hermeneutica
sacra sive methodus exponendum sacrarum litterarum, Argentorati 1654, S. 25.

¢ Vgl. den ausfithrlichen Uberblick tiber die Geschichte der Hermeneutik: Schréer, Hennig: Hermeneutik,
in: Theologische Realenzyklopédie, Bd. XV, Berlin/ New York de Gruyter Verlag 1986, S. 108-156.
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hat. Dannhauer, aber auch andere zeitgenossische Theologen, unterscheiden in der
biblischen Hermeneutik zwischen sensus literalis (wortlicher Sinn) und sensus spi-
ritualis (geistiger Sinn):

sensus literalis ~ vs.  sensus spiritualis

sensus vs. sensus allegoricus, tropologicus, anagogicus
proprius tropicus/figuratus’.

Diese Unterscheidungen spiegeln bis zu einem gewissen Grad die mittelalter-
liche Lehre vom vierfachen Sinn der Heiligen Schrift® wider. Im Unterschied zur
Hermeneutik, in der die allgemeinen Voraussetzungen und Regeln der Deutungs-
kunst erortert werden (z. B. die Bibel nur mit der Bibel interpretieren), zielt die
biblische Exegese auf konkrete Ausdeutungen bestimmter biblischer Texte. Die
damit verbundenen konkreten Figuraldeutungen® und dariiber hinaus auch die
entsprechenden symbolischen Deutungen gehdren in den Bereich der Exegese.

1. Skovorodas Exegese des biblischen Schopfungsberichts

Der biblische Schopfungsbericht Gen 1,1 — 2, 4 hat eine lange vielfiltige Ausle-
gungsgeschichte erfahren. Im Wesentlichen kénnen in dieser Geschichte zwischen
exoterischen und esoterisch-mystischen Interpretationen unterschieden werden, d.
h. zwischen der Lehre von der creatio ex nihilo' und der Lehre von der creatio ex
deo et in deo''.

Skovoroda hat seine Deutung des biblischen Schopfungsberichts vor allem in
seinem Dialog ,Silenus Alcibiades, das heif3t die Ikone des Alkibiades® vorgelegt,
der zwischen 1775 und 1776 entstanden war. Er unterscheidet in dieser Deutung
des biblischen Schopfungsberichts zwei Schopfungsberichte. Diese Unterscheidung
findet sich schon bei Philo von Alexandrien (15/10 v. Chr. — 40 n. Chr.)"? Origenes
(185 — 253/254)", Gregor von Nyssa (um 335/350-394) u. a'.

7 Vgl. Titzmann, S. 123. Vgl. auch Henri de Lubac, Typologie, Allegorie, geistiger Sinn, Freiburg. I Br.
1999, Johannes Verlag Einsiedeln.

$ Vgl. de Lubac, Henri: Exégése médiévale: les quatre sens de I'Ecriture, 4 Bde., Paris Aubier 1959-1964.
° Auerbach, Erich: Figura, in: Ders., Gesammelte Aufsitze, Bern/Miinchen Francke Verlag 1967,
S. 55-92.Vgl. auch Figur, in: Historisches Worterbuch der Philosophie, Bd. 2, Darmstadt Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft 1972, S. 949-951.

10 Siehe Anmerkung 31.

' Vgl. Schaya, Leo: La Création en Dieu a la lumiére du judaisme du christianisme et de Iislam,
Paris Dervy 1983.

12 Siegfried, Carl: Philo von Alexandria als Ausleger des Alten Testaments an sich selber und nach
seinem geschichtlichen Einfluss betrachtet, neben Untersuchungen tiber die Graecitat Philos, Jena 1875
Verlag Hermann Dulfft.

3 Berner, Ulrich: Origenes, Darmstadt Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1981.

4 Vgl. Cyzev'skyj, Dmytro: Skovorodas Bibelinterpretation im Lichte der kirchenviterlichen und
mystischen Tradition, in: Zeitschrift fiir slavische Philologie, Bd. 12 (1935), S. 53-78.
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Exkurs
Origenes iiber die Prdexistenz der ersten Schopfung

Origenes, einer der bedeutendsten Theologen und Philosophen des christlichen
Altertums, wurde im Jahr185 in einer christlichen Familie in Alexandria geboren.
In seiner Jugend war er Schiiler des Neuplatonikers Ammonios Sakkas (175-242)
und Mitschiiler von Porphyrios (um 233-301/305). In Césarea hielt er im Jahr 216
Vorlesungen iiber christliche Lehre, wurde aber 218 von Bischof Demetrios I. nach
Alexandria zuriickgerufen, um die dortige Katechetenschule zu leiten. Auf einer
Reise nach Césarea wurde er dort im Jahr 230 zum Priester geweiht. Weil er nicht
die Zustimmung von Bischof Demetrios I. eingeholt hatte, wurde ihm in Alexand-
ria Lehrverbot erteilt und die Priesterwiirde aberkannt. Darauf verlief3 er Alexand-
ria und griindete eine Schule in Césarea. Im Verlauf der Christenverfolgung unter
Kaiser Decius (ca. 190-251) wurde er verhaftet, grausam gefoltert und starb an den
Verletzungen, die ihm dabei zugefiigt worden waren, im Jahr 254 in Tyros (heute
Sar im Libanon). Origenes hat zahlreiche theologische Werke, darunter zahlrei-
che Schriften tiber die Heilige Schrift verfasst, die aber nicht erhalten sind. Er gilt
als Begriinder der Bibelinterpretation, im Besonderen der Lehre vom dreifachen
Schriftsinn (buchstédblicher, moralischer und allegorisch-mystischer Sinn). Sein
wichtigstes Werk sind die vier Biicher ,,De principiis (Uber die Prinzipien)® deren
griechischer Text nicht iiberliefert ist, von denen aber eine lateinische Ubersetzung
erhalten ist.

Origenes erkldrt die Priexistenz der Schopfung, indem er zunéchst vom drei-
faltigen Gott spricht: ,Dies also nennen wir die selige und ursprunghafte Trini-
tat. Dies ist der gute Gott, der giitige Vater aller; gleichzeitig auch die wohltati-
ge, weltschopferische und vorsehende Kraft. (Hanc ergo beatam et dpywkrv, id est
principium omnium gerentem dicimus trinitatem. Hic est bonus deus et benignus
omnium pater, simul et edepyetikn SOvapig et dnpovpyikn, id est bene faciendi
virtus et creandi ac providendi)“®. Diese Krafte sind in Gott und konnen deshalb
keinen zeitlichen Anfang haben. Aber auch die Geschopfe sind in Gottes ewiger
Weisheit vorgeformt enthalten. ,Gott ist immer Vater gewesen und hat immer
seinen eingeborenen Sohn gehabt, der gleichzeitig auch ,Weisheit® heif3t entspre-
chend unseren obigen Ausfithrungen. Ebendiese Weisheit ist es, deren Gott sich
,allezeit freute nach Vollendung der Welt® (vgl. Spr. 8, 30-31), woraus man auch
erkennt, dafl Gott sich allezeit freut. In dieser Weisheit, die immer beim Vater
war, lag immer die Schépfung vorgebildet und gestaltet, und es gab keine [Zeit],
da es nicht die Vorbilder der kiinftigen Dinge in der Weisheit gab. (Deum quidem
patrem semper fuisse, semper habentem unigenitum filium, qui simul et sapientia
secundum ea, quae supra exposuimus, appellatur. Haec ergo ipsa est sapientia, cui

!> Origenes, Vier Biicher von den Prinzipien, hrsg., iibersetzt von Herwig Gérgemanns und Heinrich
Karpp, Darmstadt 1976, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, S. 188 f.
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,semper adgaudebat deus ,orbe perfecto; ut per hoc etiam semper laetari intelle-
gatur deus. In hac igitur sapientia, quae sempere rat cum patre, descripta semper
inerat ac formata conditio, et nunquam erat quando eorum, quae futura erant,
praefiguratio apud sapientiam non erat)“'’. Die grundlegende Unterscheidung zwi-
schen der in der gottlichen Weisheit vorgeformt enthaltenen Schopfung und einer
dufleren sichtbaren Schopfung ist die Mittlerschaft Christi. Christus ist Schopfer
»insofern er Sophia ist, weil er wegen des Sophia-Seins (zeitloser) Anfang (apxn)
genannt wird (kaB’6 cogia éoti, T® cogia elvat kakovpevog apxn)“’... ,Und
er iibertrug ihr [der Weisheit], von den Vorbildern in ihr den seienden Dingen
und der Hyle die Bildung und die Ideen mitzuteilen, ich aber setze hinzu: gewif3
auch die Existenz. (a0Tj énétpeyev 4o t@v év adT TUTWV TOiG 0Dt Kal T} VAN
mapaoXelv kal THv mAaov kal Té €i0n, éyw 6¢ épioTnut €l kai Tag ovoiag) . ,In
diesem selbstandigen Sein der Weisheit waren nun alle Krifte und Gestaltungen
tiir die kiinftige Schopfung enthalten, sowohl fiir die primdr seienden als auch
die sekundir zufillig entstehenden Dinge, [Gestaltungen,] die durch die Kraft des
Vorherwissens vorgeformt und angelegt waren. Weil also in der Weisheit gleichsam
Skizzen und Vorbilder fiir die Geschopfe lagen, sagt die Weisheit durch Salomo
von sich selbst, sie sei ,geschaffen als Anfang der Wege Gottes’, da sie ndmlich in
sich selbst Urspriinge, Plane und Arten der ganzen Schépfung enthalt. (In hac ipsa
ergo sapientiae subsistentia quia omnis virtus ac deformatio futurae inerat creatu-
rae, vel eorum quae principaliter existunt vel eorum quae accidunt consequenter,
virtute praescientiae praeformata atque disposita: pro his ipsis, quae in ipsa sapien-
tia velut descripta ac praefigurata fuernat creaturis, se ipsam per Salomonem dicit
,creatam esse sapientia ,initium viarum die’, continens scilicet in semper ipsa uni-
versae creaturae vel initia vel rationes vel species)“"’.

2. Skovoroda iiber die Priexistenz der biblischen Schopfung

Skovoroda, der mit seinen Bibeldeutungen in der Tradition des Philo von Ale-
xandrien und des Origenes steht, vertritt ebenfalls die Lehre von der Priexistenz
der ersten Schopfung, das heiflt der ersten urbildlichen oder archetypischen Schop-
fung der geistigen Welt in der Ewigkeit Gottes und der zweiten sichtbaren und
zeitlichen Schopfung, die ein irdisches Abbild der ersten Schépfung ist. Skovoroda
nennt diese beiden Welten auch die unsichtbare und die sichtbare Natur.?* Diese
Unterscheidung darf nicht als Dualismus missverstanden werden, denn sie geht

' QOrigenes, Vier Biicher von den Prinzipien, S. 190 f.

'7 Origenes' Johanneskommentar Buch I-V, hrsg. ibersetzt und kommentiert von Hans Georg Thiimmel,
Titbingen 2011 Mohr Siebeck, S. 56 f.

'8 Origenes’ Johanneskommentar Buch I-V; S. 58 £.
¥ Origenes, Vier Biicher von den Prinzipien, S. 124-127.
20 Vgl. Skovoroda, Hryhorij: Ausgewdhlte Werke, Miinchen 2013 Ukrainische Freie Universitit, S. 68 f.
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aus dem einen Gott hervor.?! Ferner ist festzuhalten, dass die sichtbare Welt aus der
unsichtbaren Welt hervorgeht und wieder zu ihrem gottlichen Ursprung zuriick-
kehrt. Dementsprechend fordert Skovoroda dazu auf, alles zweifach zu sehen, denn
Gott hat fiir den Menschen alles zweigeteilt, damit die Wahrheit nicht mit der Liige
oder die Finsternis mit dem Licht vermischt wird.?* Diese zweifache Sichtweise gilt
auch in besonderer Weise fiir die Betrachtung und das Verstehen der Bibel, die fiir
Skovoroda ,eine kleine gottebenbildliche Welt oder eine kleine Welt [ist]. Die Welt-
schopfung [d. h. der Weltschopfungsbericht] bezieht sich allein auf sie, aber nicht
auf die grof3e von Geschopfen besiedelte Welt“. Die Bibel ist also in keiner Weise
mit der dufleren sichtbaren Welt verbunden, aber sie ,.fithrt uns mit den Spuren
der auf ihr versammelten Geschopfe zu dem einen ewigen ANFANG, wie eine
Magnetnadel, die auf seine ewige Burg zeigt“*.

Skovoroda deutet den biblischen Schopfungsbericht als den einen ewigen Tag,
als den Sabbat, den Tag des Herrn und der Ruhe und als Riickkehr in den ewigen
Anfang. Um diesen Zusammenhang zu erkldren, betrachtet er zunachst die ersten
Worte des Schopfungsberichts:

Im Anfang schuf Gott den Himmel und die Erde.”

B HAYAJT'B corBopu BOT He60 u 3emmio.”

Das erste Wort in diesem ersten Satz der Bibel ist fiir Skovoroda Ausgangspunkt
seiner Exegese des Schopfungsberichts. Fiir Anfang verwendet er das kirchensla-
wische Wort HAYAJIO (nacalo)?, das eine Ubersetzung des griechischen &pxn
(principium) ist, und dieses Wort ist wiederum eine Ubersetzung des hebriischen
nwR2 (beresit)®.

Skovoroda beginnt seine Deutung des Wortes Anfang zuerst mit einem Hin-
weis auf die gottlichen Mystagogen?®, d. h. auf diejenigen, die in der Antike und
im frihen Christentum dazu berufen waren, ihre Jiinger in die géttlichen Mys-
terien einzufithren oder einzuweihen. Diese Mystagogen haben den Anfang der
Weltschopfung Gott zugeordnet. Der Anfang ist fiir Skovoroda das, was vor sich

21 Vgl. dazu auch das christliche Glaubensbekenntnis: Ich glaube an den einen Gott, den Vater, den
Allherrscher, den Schopfer des Himmels und der Erde, alles Sichtbaren und Unsichtbaren.

22 Vgl. Skovoroda, Hryhorij: Ausgewéhlte Werke, Miinchen 2013, Ukrainische Freie Universitit, S. 58 f.
2 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 739. Dt Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 213

2 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 740. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 213.

% Genl, 1.

2% Gen 1, 1. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 740. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 740.
* Vgl. Lexicon linguae palaeslovenicae, Bd. 2, Prag 1973, S. 327.

% Die kirchenslavische Bibeliibersetzung, die Skovoroda benutze, ist auf der Grundlage der Septua-
ginta entstanden. Die Septuaginta ist die alteste altgriechische Ubersetzung der hebriischen Bibel,
die in der Zeit von 100 v. Chr. bis 100 n. Chr. von jiidischen Gelehrten vor allem in Alexandria
angefertigt wurde.

2 PAZT, S. 735. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 205.
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nichts hat.*® Dieses ,,nichts ist kein Vorher und auch keine Gott vorgegebene Ur-
moglichkeit zur Weltschopfung. Damit ist Skovoroda kein Vertreter der in den drei
monotheistischen Offenbarungsreligionen entstandenen Lehre von der creatio ex
nihilo, die im Frithchristentum in Abgrenzung zum Hellenismus und anderen geis-
tigen Bewegungen entstanden ist.>’ Der Anfang ist fiir Skovoroda kein zeitlicher
Anfang, sondern vielmehr Gott in seiner ewigen unbegrenzten Allmacht: ,,Anfang
und Ende sind dasselbe, was Gott oder die Ewigkeit ist“*>. Dieser ewige gottliche
Anfang ist auch das ewig Eine.

Das Eine

Anfang

Ende

Alles

Das Eine gibt sich in Allem kund, und alles kehrt in einem ewigen Kreislauf
wieder in das Eine zuriick. Und ebenso vollendet sich der Anfang im Ende, und
das Ende kehrt wieder in seinen Anfang zuriick. Und damit wird deutlich, dass der
tiberzeitliche Anfang und das iiberzeitliche Ende in Gott sind, denn ,,Alles ist in
seinem unermesslichen Inneren enthalten“*. Skovoroda spricht in diesem Zusam-
menhang vom ,,Raum der Ewigkeit®, was bedeutet, dass sich die Ewigkeit in einem
unendlichen grenzenlosen Raum ausdehnt. Diese unendlich ausgedehnte Ewigkeit
gleicht einem Rad, einem Kreis oder einer Kugel, und sie ist ein Symbol fiir Gott.
Skovoroda stiitzt sich hier auf den zweiten Satz des mittelalterlichen ,,Liber XXIV

% Vgl PAZT, S. 735.

! Vgl. May, Gerhard: Schopfung aus dem Nichts. Die Entstehung der Lehre von der Creatio ex Nihilo,
Berlin 1978 Verlag de Gruyter. Die Lehre von der creatio ex nihilo findet sich in allen drei abraha-
mitischen Religionen. Vgl. Heribert Busse, Die theologischen Beziehungen des Islams zu Judentum
und Christentum. Grundlagen des Dialogs im Koran und die gegenwirtige Situation, Darmstadt
1988 Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

32 PAZT, S. 735.

* Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 735.
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philosophorum®, das offensichtlich im 12. Jahrhundert entstanden ist. Der Satz und
die entsprechende Erkldrung lauten:

»Deus est sphaera infinita cuius centrum est ubique, circumferentia nusquam.

Haec definitio data est per modum imaginandi ut centrum (continuum) ipsam
primam causam in vita sua. Terminus quidem suae ostensionis (extensionis) est
supra ubi et extra terminans. Propter hoc ubique est centrum eius, nullam habens
in communia (in anima) dimensionem. Cum quaerit ircumferentiam suae sphaeri-
sitatis, elevatamin infinitum dicet, quia quicquid est sine dimensione sicut creatori
(creationis) fuit et in initium est et sic terminus nusqum. Sic patet propositum.

(Gott ist die unendliche Kugel, deren Mittelpunkt tiberall und deren Umfang
nirgends ist.

Diese Definition stellt den ersten Grund als Mittelpunkt vor. Der Kreis seines
Erscheinens liegt oberhalb jedes Wo, auflen. Deshalb ist sein Mittelpunkt iiberall,
denn er hat keine gewohnliche Ausdehnung. Wird er gefragt nach dem Umfang
dieser Kugel, antwortet er, er liege hoch im Unendlichen, denn alles, was sie ist,
ist so ausdehnungslos wie der Schopfer von Anfang an. Auf diese Weise ist seine
Grenze nirgends. So wird der Spruch evident)“**.

In dieser Symbolik von Mitte und Kreis hat die Mitte keinen bestimmten
Ausgangspunkt und auch keine begrenzte Ausdehnung. Das bedeutet, dass Gott
in keiner Weise bestimmt und begrenzt werden kann. Skovoroda zitiert aus dem
Buch der 24 Philosophen nur ,,deren Mittelpunkt iiberall und deren Umfang nir-
gends ist“* und weist damit auf die unendliche Allgegenwart Gottes hin, der ,,alles
in allem ist**®. Fiir diese grenzenlose Allgegenwart hat Skovoroda auch das sehr
alte aus Agypten stammende Symbol des Uroboros (die Schlange, die sich in den
Schwanz beif$t) verwendet.’” Mit einem weiteren Zitat aus dem Buch der 24 Phi-
losophen weist Skovoroda auf die bereits erwéihnte zweifache Sichtweise hin. Das
Zitat lautet: ,Wenn dieser Anfang und dieses Zentrum iiberall ist, [dann ist] sein

* Baeumker, Clemens: Das pseudo-hermetische ,,Buch der vierundzwanzig Meister* (Liber XXIV
philosophorum). Ein Beitrag zur Geschichte des Neupythagoreismus und Neuplatonismus im Mit-
telalter, in: Abhandlungen aus dem Gebiet der Philosophie und ihrer Geschichte zum 70. Geburtstag
Georg Freiherrn von Hertling, Freiburg i. Br. Herder Buchhandlung1913, S. 31. Liber Viginti Quat-
tuor Philosophorum, cura et studio Francoise Hudry, Turnholti 1997 Typographi Brepolis 1997, S. 7.
Kurt Flasch, Was ist Gott? Das Buch der 24 Philosophen. Lateinisch-Deutsch. Erstmals tibersetzt
und kommentiert von Kurt Flasch, Miinchen 2013 Beck Verlag, S. 29. Vgl. dazu Mahnke, Dietrich:
Unendliche Sphire und Allmittelpunkt, Halle 1937 (Nachdruck Stuttgart-Bad Cannstatt Friedrich
Frommann Verlag 1966), S. 173 f.

> Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 506.

% 1 Kor 15, 28. Skovoroda, Hryhorij: Ausgewéhlte Werke, Miinchen 2013 Ukrainische Freie Universitat,
S.32f.

37 Vgl Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 739. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 211. Vgl.
dazu Pietsch, Roland: Vom Symbol des Kreises — Anfang und Ende im Einen. Ein Beitrag zur sym-
bolischen Metaphysik Gregor Skovorodas, in: Schriften der Sudetendeutschen Akademie der Wissen-
schaften und Kiinste, Bd. 38, Forschungsbeitrige der Geisteswissenschaftlichen Klasse, Miinchen 2019,
S. 161-181, besonders S. 170-173.
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Kreis nirgends“*®. Er folgert daraus, dass er dadurch in dieser ganzen Welt zwei
Welten sieht, ,,welche die eine Welt bildet: die sichtbare und die unsichtbare Welt,
die lebendige und die tote, die ganze und die zerstorte*. Aufgrund dieser zwei-
fachen Sichtweise ist der Mensch imstande, im zeit- und grenzenlosen Anfang,
den Skovoroda auch als das Haupt der Weisheit* bezeichnet, den gesamten Vor-
gang der Weltschépfung zu erkennen. Um den Anfang des Schopfungsvorgangs zu
erkldren, fithrt Skovoroda die ersten Sdtze des Johannesevangeliums an: ,im
Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott, und das Wort war Gott. Im
Anfang war es bei Gott. Alles ist durch das Wort geworden und ohne das Wort
wurde nichts, was geworden ist. In ihm war das Leben“'. Das bedeutet, dass Gott
durch sein Wort, das Weisheit und Logos zugleich ist, die Welt erschafft. Skovoroda
deutet so die ersten Sitze von Buch Genesis: ,,Im Anfang schuf Gott den Himmel
und die Erde® mit dem ersten Satz des Johannesevangeliums ,,Im Anfang war das
Wort® In diesem ewigen géttlichen Anfang als dem ewigen Wort Gottes sind alle
himmlischen und irdischen Geschopfe gegriindet. Was in der sichtbaren duf3eren
und zeitlichen Welt nur nacheinander geschieht und dargestellt wird, dass ereignet
sich in der archetypischen Welt gleichewig. Mit den Worten Skovorodas: ,,Indem
du den [einen ewigen] Tag erkennst, erkennst du die [Schopfungs-] Woche, und
wenn du dies erkennst, erkennst du das ,,Buch des Seins [Genesis] und anderes wie
seine kleinen Zweige“*. Diese Erkenntnis wird durch die bereits erwahnte zweifa-
che Sichtweise ermoglicht, die Skovoroda fiir seine biblische Exegese fordert. Dann
interpretiert er die ersten Sitze aus dem Buch Genesis, die er als ,,mosaisches Vor-
wort“ bezeichnet, und anschlieflend deutet er die Erschaffung der Geschopfe.

Der erste Satz in der Genesis lautet: ,Im Anfang schuf Gott Himmel und
Erde“”. Skovoroda bemerkt dazu, dass in der hebréischen Bibel steht: ,,Im Anfang
schufen die Gotter®. In der Tat steht in ihr: 2078 872 w12 (beresit bara elohim).
Die Pluralform elohim ist ein pluralis maiestatis und wird als Eigenname mit Gott
tibersetzt.** Dann fithrt Skovoroda einen Satz an, der sich in dieser Form nicht in
der hebriischen Bibel findet: Ja Gimmel, Ke Ja Garez (ukrainische Aussprache: Ja
Himmel, Ke Ja Harez), der heifen soll: ,,Diesen Himmel und diese Erde“®. Dieser

38 Flasch, Kurt, S. 29.

% Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 737. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 209.

“ Vgl. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 738. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 210.
1 Joh 1, 1-4.

2 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 752. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 233.

® Genl, 1.

4 Vgl. dazu: Pannenberg, Wolfhart: Systematische Theologie, Bd. 1, Géttingen Vandenhoek & Ruprecht
1988, S. 78.

5 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 740 und Anmerkung 157, S. 767. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda,
Dialoge, S. 213. Uber den Versuch, den Satz ,,Ja Himmel“ zu erkliren siche: Laslo-Kucjuk, Magdalyna:
Apotheos svitla u tvoréosti Hryhorija Skovorody, in: Dies., Bohy svitla i bohy temrjavy, Bukarest 1994,
S.93f.
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Satz steht fiir ihn in keinem Verhiltnis zur universellen Welt, denn es gibt nicht
nur die eine Erde, sondern unzahlig viele Welten, was ja auch der unbegrenzten
Schopfermacht Gottes entspricht.

Nach dem Wort ,,Erde” im ersten Satz aus dem Buch Genesis spricht Skovoro-
da vom Schmutz und Gesindel verweslicher Figuren, die unordentlich zusammen-
getragen waren und fiigt den zweiten Teil des ersten Satzes aus dem Buch Genesis
an: ,Die Erde war aber unsichtbar und ungestaltet und Finsternis war tiber der
Tiefe und Gotteshauch wehte iiber dem Wasser“*. Die Deutung, die Skovoroda
anschlief3t, setzt seine Rede von den verweslichen Figuren auf der Erde fort, wenn
er vom Geist Gottes spricht, der iiber die sumpfigen Verwesungen wie eine Arche
tiber den universellen Wassern schwebt. Der Geist Gottes erleuchtet dann die
Finsternis. Damit schlieft Skovoroda das Vorwort ab und geht zur Erschaffung
der Geschopfe iiber, die aus den Schatten, Zeichen und Siegeln und Figuren
gebildet werden.

Skovoroda leitet diesen Abschnitt mit dem ersten Satz des dritten Verses des
ersten Kapitels aus dem Buch Genesis ein: ,,Und Gott sprach’. Er versteht diesen
kurzen Satz zunichst als einen Blick auf den ewigen Anfang zuriick, der durch alle
Finsternis hindurch das Sonnenlicht zu einer Figur bildet, die auf die verwesliche
Natur strahlt. Dies geschieht durch das Wort Gottes: ,,Es werde Licht“®. Dieses
Gotteswort macht das Licht der Sonne zu einem Blitz der Herrlichkeit und zu
einem Bild seiner Hypostase. Der Blitz verwandelt die Verwesung zu einer Sonne
der Wahrheit. All dies steht ,,im Glauben, der Glaube in der Wahrheit, die Wahr-
heit in der Ewigkeit, die Ewigkeit in der Unverganglichkeit, die Unvergéanglichkeit
im Anfang und der Anfang in Gott“®. Auf diesen Vorgang seiner Lichtschopfung
und die Verwandlung der Verwesung in Sonnenlicht blickt der ewige Gott voller
Freude mit seinem Auge: ,,Und Gott sah, dass das Licht gut war“. Die Lichtschop-
fung und die Verwandlung der Verwesung in Sonnenlicht- und Sonnenschép-
fung stehen sich einander gegeniiber, ,,aber damit aus zwei Wesen, die eigentlich
ein Wesen bilden, nicht ein Gemisch entsteht und aus ihm Goétzenverehrung, hat
der Schopfer das Licht seiner Herrlichkeit von der Finsternis unserer Verwesung
getrennt, die Wahrheit vom entstandenen Schatten'. Damit deutet Skovoroda
Gen 1, 4-5: ,,Und Gott trennte zwischen dem Licht und zwischen der Finster-
nis. Und Gott nannte das Licht Tag und die Finsternis nannte er Nacht. Und es

4 Genl, 1.
47 Gen 1, 3.
% Gen 1, 3.
# Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 741. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 215.
0 Gen 1, 4.
*1 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 741. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 215.
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wurde Abend und es wurde Morgen, ein Tag“?. Diesen einen Tag hat Gott ge-
schaffen, damit aus der Unterscheidung von Tag und Nacht, Abend und Morgen
nicht Entzweiungen entstehen konnen. Der eine Tag: ,Das ist die gottliche Welt...
der Tag des Herrn. Ein [Tag] ist in tausend Jahren [enthalten] und 1000 Jahre in
ihm*’. Gott hat den einen Tag, den Tag des Herrn ,,aus gegensatzlichen Naturen
geschaffen: aus dem Ubel und dem Guten, dem Verweslichen und dem Unverwesli-
chen, aus Hunger und Sattsein, aus dem Weinen und der Freude in unverweslicher
Vereinigung“**. In Anspielung auf den zweiten Tag des Schopfungsberichts, in dem
von der Trennung der oberen Wasser von den unteren Wassern® spricht Skovoroda
davon, dass sich die getrennten Wasser in einer ewigen festen Geburt vereinen, und
»auf alles dies blickt der Schopfer, sowohl auf das Gute als auch auf das Ubel“**.

Skovoroda hat in seiner Schilderung des ersten Schopfungstags folgende sechs
Figuren verwendet: ,die Finsternis, das Licht, die Nacht, der Tag, der Abend und
der Morgen. Aus diesen Figuren sind drei Symbole [gebildet worden]: Finsternis
und Licht, Nacht und Tag, Abend und Morgen™’, die Verganglichkeit und Ewigkeit
bezeichnen. Der Abend ist das Symbol der Verganglichkeit und der Morgen ist das
Symbol der Ewigkeit. In diesen Figuren ist eine geheimnisvolle verborgene Kraft
enthalten, die in der Antike als Embleme und Hieroglyphen bezeichnet wurden.
In der Bibel werden sie ,Wunder, Zeichen, Wege, Spuren, Schatten, Wand, Tiiren,
Krinze, Bild, Grenze, Siegel, Gefaf3, Ort, Haus, Stadt, Thron, Pferd, Cherub*® ge-
nannt. Alle diese Figuren bezeichnen Tiere und Végel, und die Bibel ist fiir sie eine
Arche und ein Paradiesgarten: ,,Und Gott der Herr pflanzte ein Paradies in Eden
nach Osten hin“”. In dieses Paradies wird der Mensch gefiihrt.

Alle die zahlreichen Figuren, die Skovoroda aufgezéhlt hat, stromen zuriick
zu Gott, ,zum Punkt des Ewigen, als zu seiner Vollendung: Alles ist jetzt vollen-
det und verziert. ,Und der Himmel und die Erde wurden vollendet’® “¢!. Oder mit
anderen Worten ebenfalls aus der Bibel: ,Und so vollendete Gott am sechsten Tag
seine Werke“*>. Die Vollendung oder das Ende und der Anfang sind dasselbe.®

2 Genl,4f.

53 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 741. Dt. Ubersetzung;: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 216.
5t Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 741. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 216.
* Vgl. Gen 1, 6 ff.

¢ Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 741. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 216.
57 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 742. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 216.
58 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 742. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 217.
% Gen 2, 8.

® Gen2, 1.

¢! Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 743. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 219.
%2 Gen 2, 2.

% Vgl. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 743. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 218.
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»und wenn alle Geschopfe zu ihrem vorgesehenen Punkt und zur Ruhe gekommen
sind, ist es richtig zu sagen: ,Es ist vollbracht* “>. Skovoroda deutet hier das alttes-
tamentliche Wort von der Vollendung mit dem Wort, das Jesus am Kreuz ausrief
und mit dem er das gottlichen Heilswerks vollendete. Im Verlauf dieses Heilswerks
hat Gott ,alle Geschopfe zu Figuren seiner Herrlichkeit gemacht und den Sabbat-
Tag zu einem besonderen Bildnis“®.

3. Die Siebenzahl als Symbol der Vollendung

Die Siebenzahl findet sich im Geistesleben vieler Volker.” Von besonderer Be-
deutung ist sie in der Bibel und im Alten Orient.®® Siebenzahl als Leitfaden durch
die Fiille von Figuren und Symbolen. Im Hinblick auf den ersten Schépfungsbe-
richt, wo vom siebten Tag die Rede ist, vertieft Skovoroda seine Interpretation der
Siebenzahl mit Hilfe des hermeneutischen Grundsatzes, die Bibel mit Hilfe der
Bibel zu deuten.

Der Sabbat gilt fiir Skovoroda von allen reinen Figuren als die allerbeste: ,,Und
Gott segnete den siebten Tag“®. Um die Verbindung und Einheit des einen Tages
mit dem siebten Tag deutlich zu machen, fasst er alles kurz zusammen, was iiber
den ersten einen Tag, der ein ganzer Tag ist, gesagt wurde. ,Ein ganzer Tag ist
aus Finsternis und Licht zusammengefiigt. Beide Teile, aber zuvorderst das Licht,
werden Tag genannt... Der Tag ist ein kleines Rad, das sich 24 Stunden dreht. Es
bildet Kreise von Jahrhunderten und tausend Jahren... Der gleiche und friedvol-
le Lauf dreht alle Tage. Und die Zeit, das Maf8 und die Bewegung sind einander
ahnlich*”®. Im Schopfungsbericht ist das Ziel der Bewegung der siebte Tag als Ru-
hetag des Herrn. Skovoroda erwihnt in diesem Zusammenhang auch das biblische
Erlassjahr, 727 niw ($nat hajovel), das auch als Jobeljahr, Jubeljahr und in der Vul-
gata als annus iubilaeus (Jahr des Freudenschalls) bezeichnet wird. Es handelt sich
um ein biblisches Gebot: ,Und du sollst die sieben Ruhejahre abzahlen, siebenmal
sieben Jahre, und sie sollen fiir dich sieben Jahrwochen darstellen, 49 Jahre. Und
in eurem ganzen Land sollt ihr [es] durch Trompetenschall im siebten Monat, am
Zehnten des Monats, anzeigen. Am Sithnetag sollt ihr [es] mit der Trompete in

¢ Joh 19, 30.
¢ Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 743. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 219.
% Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 745. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 220.

¢ Vgl. von Andrian, Ferdinand: Die Siebenzahl im Geistesleben der Volker, in: Mitteilungen der
anthropologischen Gesellschaft in Wien, Bd. 31, Wien 1901, S. 15-274. Eviatar Zerubavel, The Seven Day
Circle. The History and Meaning of the Week, New York/London The Free Press 1985.

% Vgl. Hehn, Johannes: Siebenzahl und Sabbat bei den Babyloniern und im Alten Testament, Leipzig
1907. Reinhold, Gotthard G. G. (Hrsg.): Die Zahl Sieben im Alten Orient. Studien zur Zahlensymbolik
in der Bibel und ihrer altorientalischen Umwelt, Frankfurt am Main Peter Lang 2008.

% Gen 2, 3.
70 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 745. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 221.
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eurem ganzen Land anzeigen. Und ihr sollt das 50. Jahr als Jahr heiligen und im
Land einen Erlass ausrufen fiir alle, die darin wohnen. Ein Erlassjahr soll dieses
Signal fiir euch sein und jeder soll zu seinem Besitz zuriickkehren. Und ihr sollt
zuriickkehren, jeder zu seinem Geschlecht. Dieses Erlasssignal, das 50. Jahr, soll fiir
ein [ganzes] Jahr dauern®’. Diese Worte der Bibel fasst Skovoroda kurz zusammen:
~Wie der siebente Tag, so ist auch der fiinfzigste Sabbat, der die Woche der Wochen
enthilt, Ruhe, die dem Herrn geweiht ist. Und das fiinfzigste Jahr ist ein freudi-
ger Sommer (JUBILAEUS)“2. Das Wichtigste fiir Skovoroda ist der Sabbat als
~Feiertag der Feiertage das heifit die Ruhe der Ruhe und die Wohnung der gottli-
chen Wohnungen*”. Aber auch jeder Tag der figurativen Woche, die eine Sonne
hat, ist ein Sabbat und die Ruhe Gottes.”* Skovoroda verwendet fir das Wort
~Woche* das kirchenslavische ,,Sedmica (Cegmuua)®, das eine Lehniibersetzung des
griechischen Wortes ¢Bdopdg = Siebenzahl, Zahl von sieben Tagen” ist.

3.1. Der siebenarmige Leuchter

Im Buch Sacharija, das zu den prophetischen Biichern gehort, schildert Sacha-
rija in seiner fiinften Vision, wie ihn ein Engel weckt und ihm den Leuchter und
die zwei Olbdume (im Tempel) zeigt: ,,[Da ist] ein Lampenstinder ganz von Gold
und die Schale tiber ihm und sieben Leuchter iiber ihm und sieben Olgefée fiir
die Leuchter iiber ihm und zwei Olbdume iiber ihm, einer zur Rechten der Schale
und einer zur Linken. Und ich fragte und sagte zum Engel, der mit mir sprach:
Was ist das, Herr? Da antwortete der Engel, der mit mir sprach, und sprach zu mir:
Erkennst du nicht, was das ist? Und ich sprach: Nein, Herr. Und er antwortete mir
und sprach zu mir: Dies ist das Wort des Herrn hinsichtlich Zorobabel®: Weder
mit grofler Kraft noch mit Stdrke, sondern durch meinen Geist, sagt der Herr, der
Allherrscher. Wer bist du, grofier Berg, dass du vor dem Angesicht Zorobabels
bestehen konntest? Und er wird den Stein der Erbschaft hervorbringen, die ihr
erwiesene Gnade als eine ausgleichende Gnade’. Und es erging ein Wort des Herrn
an mich: Die Hinde Zorobabels haben dieses Haus gegriindet und seine Hénde
werden es vollenden. Und du wirst erkennen, dass der Herr, der Allherrscher, mich
zu dir gesandt hat. Denn wer hat unbedeutende Tage geringgeschdtzt? Und sie

71 Lev 25, 8-11.

72 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 745. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 221.

73 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 745. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 221.

7 Vgl. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 745. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 222.

7> Vgl. Vasmer, Max: Russisches etymologisches Worterbuch, Bd. 2, Heidelberg Carl Winter Verlag 1955,
S. 691.

76 Zorobabel war in der Zeit des persischen Konigs Dareios I. (6. Jhdt v. Chr.) Statthalter der Provinz
Jehud, die damals ein Teil des persischen Grofireichs war. Zorobabel hat die Juden aus dem babylonischen
Exil wieder nach Jehud zuriickgefiihrt, den Wiederaufbau des Zweiten Tempels in Jerusalem begonnen
und den Opferdienst wiedereingefiihrt.
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werden sich freuen und den zinnernen Stein in der Hand Zorobabels sehen. Diese
sind [die] sieben Augen des Herrn, die auf die ganze Erde schauen. Und ich fuhr
fort und sprach zu ihm: Was sind diese zwei Olbdume zur Rechten des Leuchters
und zur Linken? Und ich fragte ein zweites Mal und sprach zu ihm: Was sind diese
zwei Olbaume, die sich in den Hinden der beiden goldenen Ausgiisse [befinden],
die die goldenen Gefif3e iibergieflen und hinaufleiten? Und er sprach zu mir: Weif3t
du nicht, was das ist? Und ich sprach: Nein, Herr. Und er sprach: Diese beiden
Séhne der Fettigkeit stehen dem Herrn der ganzen Erde zur Seite®”’. Skovoroda
deutet den Inhalt dieser Vision, indem er von den Worten ausgeht, mit denen Gott
die Bedeutung des siebenfachen Leuchters offenbart hat: ,Diese sind die sieben
Augen des Herrn”® Und diese Augen deutet Skovoroda als ,,sieben Sonnen in der
Woche (sedmica) und die eine Sonne. Sieben Augen der Ewigkeit und ein wach-
sames Auge“”. Diese siebentdgige Woche dhnelt dem ganz aus Gold bestehendem
siebenarmigen, siebensonnigen Leuchter, den Sacharija in seiner Vision geschaut
hat. Dieser Leuchter ,erleuchtet die Ausginge und Eingdnge und dieses Versiegelte
Buch; das siebenfach blickende Auge aber beschiitzt bis jetzt das ganze Haus (den
Tempel) in seiner Ganzheit... und 6ffnet sich {iber seine ganze Erde“®. Und das
Ganze zusammenfassend deutet Skovoroda mit den Worten Sacharijas: ,,Diese sind
die sieben Augen des Herrn, die auf die ganze Erde schauen .

3.2. Die sieben Ahren

Die Siebenzahl zeigt sich auch in den sieben Ahren, die der Pharao im Traum
gesehen hat. Der Pharao erzédhlt seinen Traum: ,,Und ich sah wieder in meinem
Schlaf, und gerade wie wenn sieben Ahren an einem einzigen Halm hinaufstiegen,
volle und schéne. Andere sieben Ahren aber, diirr und windverdorben, wuchsen
im Anschluss an sie empor; und die sieben diirren und windverdorbenen Ahren
verschluckten die sieben schénen und vollen Ahren“®. Diesen Traum, dem der
Traum von den sieben fetten und den sieben mageren Kiithen vorausgegangen war
und der zusammen mit dem Traum von den sieben Ahren einen ganzen Traum
bildet, deutet Skovoroda als Nacht und Schatten, die von den dgyptischen Priestern
vergeblich als Figuren verehrt wurden, ,in deren Innerem [aber] das israelitische
Auge des ewigen Gedankens aufging“’. Dann geht Skovoroda mit seiner Deutung
der sieben Ahren noch einen Schritt weiter, wenn er davon spricht, dass die Jiinger

77 Sach 4, 2-14.

78 Sach 4, 10.

7 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 746. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 222.
% Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 746. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 223.
81 Sach 4, 10.

82 Gen 41, 22-24.

8 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 748. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 226.

172



Ein Unzugiingliches Labyrinth Uber die Biblische Hermeneutik im Werk Hryhorij Skovorodas...

am Sabbat Ahren zerrieben haben®: ,Diese Ahren haben die Apostel am Sabbat
abgerissen und zerrieben. Der Sabbat hat ihnen geholfen, aber ohne ihn wiren sie
auf das getroffen, womit die hebrdische Sphinx, das heifft der Richter Jeftah die
Ephraimiter vernichtend geschlagen hat®. Dagegen ist der Sabbat fiir die Apostel
»ihr Tag und die Sonne der Kraft, die allem Entscheidung und Sabbat gibt. Doch
richtiger ist zu sagen: Die Pupille der Sonne ist klein, eine kleine Sonne, die in
der Sonne enthalten ist“®. Die Sonne ist eine der wichtigsten und prachtvollsten
Figuren, und sie ist ,.ein fruchtbares Opfer fiir Gott. Sieben Sabbate, sieben Kiihe,
unser {ibler Zustand, aber das géttliche Fett. Unser hungriger Abend, aber sein
satter Morgen. Das Fett ist dasselbe, was in den Lampen des Sacharja das ist: es
leuchtet und sattigt®. Fiir Skovoroda bedeutet dies, dass Gott das Opfer, das heifst
die Sonne, in den Anfang aufgenommen hat und in Finsternis und Wahrheit geteilt
hat. So ist ,die Sonne nichts anderes als ein Ofen, der den Rauch wohlriechender

Unverganglichkeit ausstromt“®.

3.3. Sieben Brote

Im Alten Testament und im Neuen Testament wird vom Brot und seinen viel-
faltigen Bedeutungen gesprochen. Skovorodas weist zundchst auf die sieben Brote
hin, die Jesus auf wunderbare Weise vermehrt hat, um die Viertausend zu spei-
sen.* Von diesen Broten haben, so spricht Skovoroda weiter, die Emmausjiinger
gegessen, als sie Jesus auf ihrem Weg am Sabbat trafen, der das Brot mit ihnen
brach.” ,,Der Sabbat ist Weg und Geschmack sowohl fiir die Wanderer als auch
fur das Korn.“”! Und dann wendet sich Skovoroda wieder dem Brot zu, dass Jesus
vermehrt hat: ,,Die Zahl derjenigen, die diese Brote essen, betrdgt 4000 oder 5000
und mehr. Deshalb steht geschrieben: ,Etwa 4000° ,Etwa 5000°. Und oft wird die
vierte und siebte Generation erwahnt. ,In der vierten Generation werden sie zuriic.
kkehren' Aber wie sie eine stellvertretende Figur der Woche sind, so beziehen sie
sich auf alle und auf jeden von ihnen: ,Sechsmal wird er dich aus Zwingen befrei-
en, und beim siebten Mal wird dich nichts Schlechtes beriihren;, das heift er sittigt,
vermehrt und fiigt Weizen, Wein und Ol bei. Und Job gab er sieben Sohne und
drei Tochter: Kassia. Das Horn des Uberflusses und den Tag“”. An einer anderen

# Vgl. Lk 6, 1.

% Vgl Ri 12, 1-7.

8 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 748. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 227.
%7 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 749. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 228.
8 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 749. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 228.
% Vgl. Mk 8, 1-9.

% Vgl. Lk 24, 30.

°! Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 750. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 230.
°2 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 750. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 230.
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Stelle erwdhnt Skovoroda auch das Gesetz iiber die Lampen und Schaubrote.”® Alle
diese genannten Figuren weisen auf den siebten Tag hin, den Tag der Ruhe des
Herrn, in dem sich alles vollendet.

3.4. Die Jakobsleiter

Fiir Skovoroda bezieht sich auch die Jakobsleiter auf die siebentdgige Woche.
Jakob hat in einem Traum eine Leiter erblickt, die auf die Erde gestellt war und
»deren Spitze bis zum Himmel reichte, und die Boten Gottes stiegen auf ihr
hinauf und hinab®*. Von dieser Leiter ,flieflen und stromen alle Figuren zu ihrem
Punkt“”, und alle diese Punkte sind Engel und Diener des Friedens. Diese Leiter
als ein Bild der siebentdtige Woche ist die Tiir, ,,die zu einem hohen Land fiithrt*®.
Die Jakobsleiter als sieben Tage sind fiir Skovoroda ,,auch die sieben Stidte Gottes,
und die sieben Frauen Isaaks, die wie eine an dem einen Mann festhalten und die
sieben Posaunen, die Jericho zerstorten. Und natiirlich ist der Himmel, wenn er die
Herrlichkeit Gottes verkiindet, eine Posaune. So sind die Berge Gottes die frucht-
baren Berge®”. In diese Berge steigen alle Geschlechter Israels und dorthin geht
auch Maria.

Die Fiille von Figuren, die in dem einen Tag versammelt sind, vergleicht Sko-
voroda mit einem unzugénglichen Labyrinth®, zu dem nicht alle Tiire offen sind.
Dennoch gibt es einen Ausweg, wenn der Zugang zu dem verborgenen Schatz, der
sich im Labyrinthe verbirgt, einem Faden entlang gesucht wird. ,,Diese Schnur ist
fiir uns ein Fuhrer zu den zahlreichen verbundenen Riumen des Gotteshauses“®,
die in Licht und Finsternis getrennt sind.

4. Die erhohte Schlange als Prifiguration Christi

Zum Abschluss seiner figurativ-symbolischen Betrachtung verweist Skovoroda
auf das Symbol der Schlange, die Moses von den dgyptischen Priestern tibernom-
men hat. Diese Schlange, die Moses auf einem Feldzeichen erhoht hat,'” ist eine
Prifiguration Christi,'”" und Skovoroda fiithrt die Worte Jesu an: ,,Und ich, wenn
ich erhoht werde von der Erde, so will ich alle zu mir ziehen*'??. Diese Schlange ist

% Vgl. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 751. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 231.
Vgl. dazu Lev 24, 5 f.

% Gen 28, 12.

% Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 751. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 232.

% Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 751. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 232.

%7 Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 751. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 232.

% Vgl. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 752. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 233.

% Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 752. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 234.

10Vgl. Num 21, 8.

101ygl. Joh 3, 14.

12Joh 12, 32. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 753. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 235.
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ein Symbol der gottlichen Weisheit und zugleich ein Symbol fiir die ganze Bibel.
Im Unterschied zu dieser erhéhten Schlange versinnbildlicht die auf der Erde krie-
chende Schlange die ganze Verderbnis der Welt des Moses und Adams. ,,Und so ist
die Bibel eine Schlange mit einem oder sieben Kopfen, aber derjenige, der in der
Sonne ruht [Christus], wird ihr den Kopf zertreten. Die ausgewdhlteste Figur der
Figuren — die Sonne, ist auch Mutter und Jungfrau, die aus dem Schof3 das von
Gott empfangene Korn der Ewigkeit ausstromt. ,Der zerdriickt dir den Kopf“®.
Und so bleibt die Schlange nur ein Schemel dessen, der in der Sonne sitzt. Dann
wird alles lebendig werden, und die Toten erheben sich zu ihrem Punkt. Im an-
deren Fall iiberschwemmt der schwarze Drache, der bittere Wasser des Abgrunds
ausspeit und dann den Sohn der mit der Sonne bekleideten apokalyptischen Frau
[verfolgt] und das ganze gelobte Land, aber der Frau werden Adlerfliigel gegeben,
damit sie nicht in dem niederen und tédlichen Ort gebdre. ,Und ihr Kind wurde
entriickt zu Gott“'**. Damit vollendet sich die lange Bewegung von Figur zu Figur,
die alle Figuren der Ewigkeit sind, in der Vollendung des gottlichen Heilswerks
Christus, der als gottliche Weisheit und als das Wort Gottes der Typos der Schop-
fung und des wahren Menschen ist und vom anfangslosen ewigen Anfang in die
Schopfung wirkt und sie wieder in den gottlichen Anfang zuriickfiihrt. Dies ge-
schieht, wenn der Mensch den wahren inneren Menschen in sich durch wahre
Selbsterkenntnis verwirklicht, die im Wesentlichen Gotteserkenntnis ist.

5. Zum Abschluss

Schon ein kurzer Blick auf die Lehre der Prédexistenz und ihre verschiedenen
Formen in den grofien Religionen und Traditionen zeigt, dass sie weit verbreitet
war und immer noch ist. Was die Prdexistent der Schopfung betrifft, so ist klar,
dass Skovoroda ein Vertreter der esoterisch-mystischen Lehre der creatio ex deo et
in deo ist. Die Préexistenz der menschlichen Seele, die von Pythagoras, Platon und
von Plotin, dem Begriinder des Neuplatonismus vertreten wurde, haben gelehrt,
dass die menschlichen Seelen ihren Ursprung in der himmlischen Welt haben,
dann abwirts in die irdische Welt eintauchen und wieder in ihren himmlischen
Ursprung zuriickkehren. Diese Lehre von der Préexistenz der menschlichen Seele
ist von Origenes, Gregor von Nyssa (335-394), Augustinus (354-430) und anderen
in das Christentum iibernommen worden. Unter Kaiser Justinian I. (482-565) und
auf dem zweiten Konzil von Konstantinopel im Jahr 553 ist sie aber als Irrlehre
verurteilt worden. Dennoch ist sie im Abendland nie ganz ausgeldscht worden und
erscheint hauptsachlich im Bereich der Mystik immer wieder. So spricht Meister
Eckhart von der Abgeschiedenheit, das heifft vom Loslassen des Menschen von
sich selbst, von allen Lebewesen und von allen Dingen, von allen fremden Bildern,

13Vgl. Gen 3, 15.
1040Off 12, 5. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 753. Dt. Ubersetzung: Hryhorij Skovoroda, Dialoge, S. 235.
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das heifdt, um von allen Wahrnehmungen, Vorstellungen, Erkenntnissen, Absichten
und Zwecken leer zu werden. Er muss von all diesen Bildern so vollkommen leer
werden, ,wie er war, da er noch nicht war (als ei was, do er niht enwas)“!%. Meister
Eckhart verweist damit auf den préexistentiellen Ursprung des Menschen in der
gottlichen Wirklichkeit selbst. Auch Hryhorij Skovoroda spricht in seinen Werken
klar und deutlich von der Priexistenz des ewigen und wahren Menschen Jesus
Christus als Archetyp oder Urbild aller Menschen, in dem, bildlich gesprochen, alle
Menschen enthalten sind.'® Und damit weist er nicht nur auf das historisch einma-
lige Ereignis in Bethlehem hin, sondern vielmehr auf das vor- und iiberweltliche

(metahistorische) Mysterium der Menschwerdung Gottes.'"”

15Eckhart, Meister: Die deutschen und lateinischen Werke, hrsg. im Auftrag der Deutschen
Forschungsgemeinschaft, Abt. I: Die deutschen Werke, Bd. I, hrsg. und iibers, von Josef Quint, Stuttgart
Kohlhammer 1958, S. 434 — 25. Die erste Seitenzahl bezieht sich auf die deutsche Ubersetzung, die zweite
auf den mittelhochdeutschen Urtext.

106ygl. Skovoroda, Hryhorij: PAZT, S. 480.

17V gl. Ziegler, Leopold: Menschwerdung, Bd. 2, Olten Summa-Verlag 1948, S. 307 f. Vgl. dazu: Benz,
Ernst: ,Menschwerdung' bei Leopold Ziegler, in: Leopold Ziegler, Weltzerfall und Menschwerdung, hrsg.
von Paulus Wall, Wiirzburg 2001 Konigshausen & Neumann, S. 35-49.
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